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KRYTYKA T EKSPERYMENT
SREDNIOWIECZNI MAGOWIE

nia 6 stycznia 1431 roku, w $wigto Objawienia Panskiego, Mikotaj z Kuzy,
kaptan, filozof i przyszty kardynat, wyglosit kazanie o Trzech Magach. Po-
stuzyt sie przy tym hymnem na ten dzien:

Magowie ze Wschodu Gwiazdg spostrzegli
I wnet z daleka do Niego pobiegli.

Za $wiattem do Swiatta powiodta ich droga,
By swymi darami wyznali Boga.

(Ibant magi quum viderant

Stellam sequentes pracviam

Lumen requirunt lumine

Deum fatentur munere)'.

Okolicznosci jego wystapienia byly typowe dla pigtnastowiecznego zycia re-
ligijnego. Chrzescijanskie spotecznosci celebrowaty Objawienie Panskie nie tyl-
ko homiliami, ale réwniez wytwornym i $§wigtecznym odgrywaniem przybycia
magow. Integralny element tych obrzedow stanowil hymn majacy wzbudzac¢ po-
czucie namacalnej bliskosci ewangelicznych scen i postaci. Wraz z hymnami do
Maryi z Dzieciatkiem, przydroznymi kapliczkami z naturalnych rozmiaréw rzez-
bami Najs$wietszej Rodziny i innych §wietych oraz poradnikami poboznej modli-
twy nalezaly one do pewnej specyficznej i lokalnej formy zycia duchowego, kto-
ra miata wkrotce zosta¢ zakwestionowana i w pewnej mierze przeksztatcona na
fali religijnego zamieszania spowodowanego reformacja oraz kontrreformacja’.

Jednak tres¢ kazania Mikotaja bynajmniej nie byta czyms powszednim. Juz
w pierwszych wiekach chrzescijanstwa teologowie wyrazali si¢ z uznaniem
o magach, ktérzy — zgodnie ze stowami hymnu — korzystajac ze swoich astro-
logicznych zdolnoéci, przewidzieli nadejscie nowego kréla Zydow. Co wiecej,
nie wszyscy oni dziatali na marginesach chrzescijanskiej ortodoksji. Ludolf
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z Saksonii, mnich z zakonu kartuzéw, ktorego gleboko kontemplatywne Zycie
Chrystusa wywarto wptyw m.in. na Ignacego Loyole, pisal: ,,Grecy nazywali
swych myslicieli filozofami, Izraelici uczonymi w Pismie, w lacinie sg to medrcy,
a Persowie okreslaja ich mianem magdw, przede wszystkim ze wzgledu na ich
wielkie dokonania astronomiczne™. Obca, poganska madro$¢ przywiodta ma-
g6w do nowonarodzonego krola.

Mikotaj cytowat Ludolfa. Jednak w swoim kazaniu nie wspominat (a tym bar-
dziej nie chwalit) madro$ci perskich magow. Mikotaj mowil o magach zaréwno
jako matematyk, metafizyk i teolog oddany zdobywaniu wiedzy o $wiecie, jak
i jako reformator zaangazowany w reforme swojego Kosciota i spoteczenstwa®.
Okreslal on wszystkich, ktorzy dziatali ,,jedynie jako magowie lub czarownicy”,
ktorzy w poszukiwaniu $wiatla polegali jedynie na wlasnym rozumie, jako nie-
przyjaciol Boga. Jako wiecznych badaczy, ktérzy mimo po§wiecenia catego zy-
cia nauce, nigdy nie osiagna swego celu i dotacza ,,do ksigcia ciemnosci, na
zawsze oddzieleni od blasku chwaly’”. Kuzanczyk przekonywat, ze magowie nie
dowiedzieli si¢ o Jezusie dzigki swoim zdolno$ciom astronomicznym czy astro-
logicznym. To sama gwiazda, ,ktora objawila im wizerunek nowonarodzonego
chlopca z krzyzem na glowie™, zwiastowata im w cudowny sposéb przyjscie
Mesjasza — a tym samym nawrocita ich z zabobonéw na prawdziwa religie.
Mikotaj zaczerpnat t¢ koncepcje z powszechnie znanego Zrodla: poznostarozyt-
nego tacinskiego komentarza do Ewangelii wedtug $w. Mateusza btednie przypi-
sywanego greckiemu ojcu Ko$ciota Orygenesowi’.

W drugiej czgsci swojego kazania, skierowanej do ,,populares”, a wigc do
zwyktych ludzi, Mikotaj zadbat o to, by jego przekaz byt jeszcze bardziej klarow-
ny. Utozsamia on gwiazde magéw z ,,Piolunem” — spadajaca gwiazda, ktora
w Apokalipsie $w. Jana (8:10—11) pada na zrédta wod, czynigc je gorzkimi — co
w upiorny sposob taczy dokonane przez magow odkrycie z pojawianiem si¢ An-
tychrysta. A jesli chodzi o samych tych medrcow, to spotkali si¢ oni z potepie-
niem Mikotaja. Zanim doznali Boskiego o$wiecenia, uprawiali diabelskg magie,
usilujac przewidzie¢ przyszto$¢, a nawet nig manipulowaé. Przestrzegal on tez
wielu innych, ktorzy nadal oddawali si¢ podobnym zabobonom. Mikotaj ze smut-
kiem mowit o astrologach przewidujacych przysztos¢ z gwiazd. Wrozbici odczy-
tuja ja ze ,zwierciadta Apolla”, szlifowanych kamieni, stopionego olowiu
wlewanego do wrzatku, paznokci matych chtopcow, a nawet zwierzecych wnetrz-
nosci. Jeszcze inni czcili Stonce 1 Ksiezyc w nowiu i korzystali ze ,,znakow”,
»tajemnych demonicznych stow” i ,ligatur”, by zdobywac¢ wiladze nad natura
oraz innymi ludzmi.

Niektorzy nowi czarodzieje przywlaszczali sobie nawet koscielne rytualy
i wlasciwe im przedmioty. Wykorzystywali $wiecong wode i Swiece liturgiczne
w magicznych celach, jak rowniez ,,pewne dary sktadane na ottarzu, takie
jak kamienie na Dzien §w. Stefana czy strzaty na Dzien $w. Sebastiana”. Inni,
jeszcze bardziej lekkomyslnie, usitowali podwazy¢ koscielny monopol na
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wladze w sferze duchowej. Wedlug Mikotaja czarodzieje w swoim zaslepieniu
probowali sami wypedza¢ demony, zamiast wzywac ksiezy, by ci przeprowadzali
egzorcyzmy: ,,Jedynie Bog, aniotowie i ludzie obdarzeni taska Boza posiadaja
wladze nad demonami. Czlowiek ma jg jedynie w takim stopniu, w jakim obda-
rzy go nig Bog. Tak wigc btadza ci prostacy, ktorzy starajg si¢ wygnaé zte duchy
przy pomocy znakoéw oraz recytacji stow i formut™.

Mikotaj dopuszczat jeden wyjatek w swoim energicznym potepieniu praktyk
magicznych. Jak sam przyznawal, czarodzieje naturalni idacy w $lady trzynasto-
wiecznego filozofa Wilhelma z Owernii czynili finezyjne i pozornie niewytluma-
czalne rzeczy, korzystajac z mocy ziot i kamieni’. Mikotaj widzial mozliwosc¢
stosowania tych praktyk w pewnych jasno okreslonych okoliczno$ciach: ,,Przede
wszystkim powinni§my zdawaé sobie sprawe z oczywistych przyczyn natural-
nych, ktore odkrywamy poprzez dos§wiadczenie, tak jak w medycynie lub niekto-
rych formach astrologii, w ktorych zajmujemy si¢ korzystaniem z ruchu Ksi¢zyca
do [planowania] sadzenia, upuszczania krwi lub siewu. Jest to dopuszczalne, do-
poki nie korzystamy przy tym z zadnych zabobonow™!°, W tym bardzo ograni-
czonym zakresie magia mogla oddzialywa¢ na technologi¢ stosowang przez
chrzescijan w codziennym zyciu.

Niemniej jednak Mikotaj surowo krytykowat szeroka game praktyk, ktére
przed nim dopuszczali inni filozofowie i teologowie. Jego zdaniem nie wolno
byto korzystaé z ,,ukrytych mocy”, poprzez ktére — zgodnie z tym, co przez wieki
twierdzili uczeni — gwiazdy w skomplikowany i1 zadziwiajacy sposob oddziaty-
waty na kamienie, rosliny i zwierzeta znajdujgce si¢ na Ziemi. Caly szereg auto-
row, od Al-Kindiego w IX wieku do $w. Tomasza z Akwinu w wieku XIII, brat
udziat w dyskusji o talizmanach, z ktorych, wedle ich wtasnych relacji, korzystali
uczeni czarownicy, by ujarzmic ptynaca z nieba sitg. Jak pokazat Charles Burnett,
Albert Wielki, opierajac si¢ na pogladach wczesniejszych autoréw, wyroznit trzy
odmiany magii talizmanow. Odrzucat dwie pierwsze, ktére wymagaly odpowied-
nio okadzania (magicznego rytuatu, podczas ktorego spalano pewne substancje)
oraz przyzywania, jak rowniez imion oraz egzorcyzmow — innymi stowy, jakiej$
formy komunikacji z istotami duchowymi — i przyjmowat jedynie trzecia, ktora
opierala si¢ na mocy sfer niebieskich''. Twierdzit rowniez, ze przyjecie przez
dany material formy talizmanu — poprzez umieszczenie na nim pewnych obrazow
lub stéw — moze obdarzy¢ go niebianskimi mocami. Z kolei $§w. Tomasz odrzucat
poglad, jakoby przedmiot naturalny mogt zyskaé jakiekolwiek moce poprzez
przyjecie nowej formy. Przyznawal wprawdzie w Summa contra gentiles, ze od-
powiednie ksztalty moga otwiera¢ sztuczne przedmioty na niebianskie oddzialy-
wanie, jednak porzucit to stanowisko w Sumie teologicznej, positkujac si¢ przy
tym cytatem ze §w. Augustyna'?. Mikotaj byt zdecydowanym przeciwnikiem ta-
lizmanéw: ,,Nawet jesli przedmioty te majg wtasciwe sobie przyczyny, to i tak
nie godzi si¢, by chrzeécijanin si¢ nimi poshugiwat, poniewaz diabet czgsto wkra-
da sie w nie, aby moc nas poprzez nie zwodzi¢”!3.
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Mowiac kréotko, Mikotaj odrzucat catg tradycje magii naturalnej, w ktorej cen-
tralne miejsce zajmowala idea ,,ukrytych mocy”. Wyglaszana przez niego kryty-
ka magii potrafita by¢ o wiele ostrzejsza od nawet najbardziej zajadlych uwag
jego poprzednikow. Mikotaj z Oresme, cytowany przez Kuzanczyka czternasto-
wieczny krytyk magii i astrologii, poswigcil obszerny tekst wyjasnieniu ,,przy-
czyn pewnych zjawisk wygladajacych na cudowne i wykazaniu, ze nast¢puja one
W sposob naturalny, podobnie do innych, ktérych zwykle nie podziwiamy”. ,,Nie
ma powodu — konkludowal — by odwotywac si¢ do niebios, tej ostatniej deski
ratunku stabych, demonéw lub tez naszego wielkiego Boga” w celu wyjasnienia
dziwow natury'®. Podobnie do Kuzanczyka odrzucat on wszelkie formy astrolo-
gii. Jednak Mikotaj z Kuzy sprzeciwial si¢ nawet chtodnym i uczonym staraniom
swojego imiennika z Oresme, majacym unaturalni¢ ponadnaturalne. Diabet miat
czai¢ si¢ miedzy gesto zapisanymi kartami stonowanych, scholastycznych dziet
z filozofii przyrody, podobnie jak czynil to w sypialniach i na dziedzincach
Swigtyn.

A co jeszcze ciekawsze, Mikolaj usitowat wymaza¢ ustalone przez wczesniej-
sze wladze granice oddzielajace to, co uczone od tego, co potoczne, praktyki
dozwolone od zabobonnych. Podczas gdy inni odrézniali niskg magi¢ praktyczng
od wysokiej i wyrafinowanej teoretycznie astrologii, on nie widzial migdzy nimi
roznicy 1 potepiat obydwie: ,,Owi czarodzieje chcacy zamknaé ducha w paznok-
ciu lub szkle to ghupcy, bowiem ducha nie sposob zamkna¢ w ciele. Astrologowie
ze swoimi imaginacjami to ghupcy: «Nic, co cielesne, nie moze oddziatywa¢ na
co$ duchowego»”!®. Tym samym tgczyt popularne formy czarowania i wrézenia
niewymagajace zadnej technicznej wiedzy z najbardziej uczonymi i techniczny-
mi odmianami przewidywania przysztosci, ktore opieraly sie na glgbokich filozo-
ficznych i matematycznych fundamentach, mieszajac obydwie z btotem w jedne;j
wypowiedzi. Mikolaj przyznawal, ze podczas jednego kazania nie zdota omowic¢
wszystkich kwestii technicznych zwiazanych z tymi zagadnieniami — takich jak
kwestia boskich interwencji lub prekognicji. Zapewniat jednak, ze cata rzeczywi-
stos¢ praktyk magicznych stanowila spojna calos¢, za ktorg stat diabet.

MAGIA CHRZESCIJANSKA

Mikotaj, podobnie do historykdéw spolecznych ostatnich dwdch stuleci, uwy-
puklal zwigzki wysokiego z niskim oraz swieckich praktyk i przekonan z kosciel-
nymi. Skojarzenia z nimi budzi réwniez dostrzeganie przez niego pewnych
powiazan z kultura magiczng w obrgbie samego Kosciota. W koscielnych litur-
giach, procesjach i rytuatach bylo obecnych wiele praktyk, ktore czarodzieje
1 inni zainteresowani mogli zastosowa¢ do wiasnych, demonicznych celow.
Oficjalne formy zycia religijnego shuzyly za wzorce do tworzenia alternatyw-
nych, zakazanych rytuatéw'®. W koncu Mikotaj przypomina tez wspotczesnych
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historykow religii w podkreslaniu braku znaczacych réznic pomiedzy magig i re-
ligiag na poziomie doswiadczenia i praktyki (w odrdéznieniu od poziomu teolo-
gicznego). J.G. Frazerm, autor Ziotej gatezi, twierdzil, ze religia prosi, a magia
wymaga'’. P6zniejsi badacze, od Andrew Langa do dwudziestowiecznych brytyj-
skich antropologow spotecznych, dowiedli bezpodstawnosci tego rozroznienia'®.
Spotecznosci chrzescijanskie zachowywaty si¢ tak, jakby mogly zmusi¢ swie-
tych do pomocy, a czarownicy btagali aniotow — lub diablow — o pomoc, wie-
dzac, ze jeden btad moze sprawi¢, iz diabel ich porwie. Mikotaj dostrzegat te
podobienstwa w srodkach uzywanych przez dwa koscioty — jeden Boski, a drugi
diabelski, ktore konkurowaty ze soba, usitujac osiggnac¢ wilasne cele.

Kosciot konca czternastego oraz catego pigtnastego stulecia byt przedmiotem
surowej krytyki Mikotaja oraz innych reformatorow. Wielu ksiezy diecezjalnych
stuzacych w zwyktych parafiach byto stabo wyksztatconych, a zakonnicy naleza-
cy do wielu 6wczesnych zgromadzen byli pochlonigci prowadzeniem zacigtych
sporow teologicznych. Nadal wywieral on jednak na ludziach silne wrazenie.
Rygor, tad i pickno mszy, splendor uroczystosci oraz staty rytm roku liturgiczne-
go przez wieki urzekaty Europejczykow i1 uczynily ich potencjalng grupa obior-
cow dla tych, ktorzy przypisywali sobie jeszcze wigksze moce duchowe'. W catej
Europie pojawiali si¢ mistycy tacy jak Brygida Szwedzka czy Katarzyna ze
Sieny, §wigte jak Franciszka Rzymianka, kontrowersyjni wizjonerzy jak Joanna
d’Arc lub ,,$wigci za zycia”, o ktorych spektakularng obecnos¢ na swoich dwo-
rach, polegajaca na uzdrawianiu chorych i spozywaniu jedynie Eucharystii, ry-
walizowali wloscy ksigzeta. Bog, z ktorego bezposredniej inspiracji dziatali,
uzdatnial ich do wszystkiego, od leczenia ran do oddalania wojen domowych
i przepowiadania przysztosci®’. Praktyki koscielne mogty pod pewnymi wzgleda-
mi wzmacnia¢ (a nie ostabia¢) wrazenie, jakoby magiczne rytuaty i rekwizyty
posiadaly moce przypisywane im przez ich adeptow.

Sity duchowe przybraty niezwykle materialne formy w stuleciu poprzedzaja-
cym reformacj¢. Chrzesécijanie przez ponad tysiac lat gromadzili relikwie — czg-
sci ciat $wietych lub przedmioty, z ktérymi mieli oni kontakt. Gdy ich kosci
— pachnace i nienaruszone — przeszly juz proces translacji, czyli przeniesienia,
i zajmowatly swoje state miejsca spoczynku, zaczynaly czyni¢ wigcej cudow, niz
dokonywali ich wlasciciele za zycia?'. W XV wieku cesarze i inne wptywowe
postaci Swietego Cesarstwa Rzymskiego zaczeli zbiera¢ relikwie na zupetnie
nowa skale. Cesarska kolekcja zawierajaca Wiocznig¢ Przeznaczenia, ktorej uzyto
do przebicia boku Jezusa, trafita do Norymbergi. Tam byla ona prezentowana raz
do roku na olbrzymiej platformie szczelnie odgrodzonej od thumu ludzi wgapia-
jacych si¢ w relikwiarze umieszczone trzy pigtra ponad ich glowami®?. Natomiast
okazata kolekcja znajdujaca si¢ w katedrze w Bambergu byta prezentowana zale-
dwie raz na siedem lat. Z tego wzgledu sobor w Bazylei zadekretowat, ze kazdy,
kto ja nawiedzi, otrzyma skrocenie mak czys¢cowych o pieé lat i dwieScie dni®.
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3. Ilustrowany przez Lucasa Cranacha katalog kolekcji relikwii Fryderyka Madrego, 1510

Druk pomagat szerzy¢ stawe tych zbiordw oraz obrzedow, dzieki ktorym mozna
byto korzysta¢ z wlasciwych im lask w calym Cesarstwie.

Relikwiarze dodatkowo podkreslaly moc spoczywajacych w nich kosci.
Rzezbione popiersia, nogi i r¢ce miescity w sobie odpowiednie kosci §wietych,
ktorym mozna bylo si¢ przyglada¢ przez krysztalowe okna. Czasem uktadano
koto nich strusie jaja i sporzadzone z nich wydmuszki, ktore byty tak misternie
zdobione, ze pielgrzymom nietatwo byto dostrzec granicg miedzy natura i sztuka.
Manuskrypty i drukowane wersje katalogow prezentowaty setki wizerunkow
monstrancji, czaszek i innych §wietych szczatkow starannie pogrupowanych
w materialne i formalne kategorie: relikwie Jezusa, relikwie Maryi, relikwie apo-
stotow lub relikwie meczennikow w pierwszym przypadku lub krzyze, popiersia
i inne formy relikwiarzy w drugim?®*. Bogata kolekcja Fryderyka Madrego byta
prezentowana raz w roku i zostata opublikowana w drukowanym katalogu zdo-
bionym drzeworytami autorstwa Lucasa Cranacha®. Stale sptywaty nowe reli-
kwie: niektore ze skupionego w Wenecji handlu srédziemnomorskiego, inne jako
podarunki od greckich i tureckich wladcow, a jeszcze kolejne jako lokalne odkry-
cia®. I nie tracily one swoich mocy. W 1430 roku augustianscy mnisi sprowadzili
relikwie matki §w. Augustyna, Moniki, z Ostii do Rzymu. Wedtug Maffeo Vegio,
humanisty oddanego kultowi §w. Moniki, gdy w Niedziele Palmowa jej ciato
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przekroczylo bramy miasta, opetani zostali uwolnieni od ztych duchow, a tredo-
waci oczyszczeni z choroby. Zbieraty si¢ radosne thumy*’. Monika zostata tym-
czasowo ztozona w nieistniejgcym juz kosciele $w. Tryfona w Posterula
nalezacym do zakonu augustianéw. Cudom nie byto konca. Kowal pracujacy nad
rzezbieniami jej grobu odzyskal wzrok, a jego zona poczeta dziecko po modli-
twie nad grobem?®. Skoro wiec te przedmioty posiadaty takg moc, to czy talizma-
ny i pierscienie rowniez nie mogly jej miec?

MAGIA UCZONA: PRZYPADEK ASTROLOGII

Mikotaj z zasady odrzucal wigkszo$¢ uczonej magii. Co i rusz przywotywat
wczesniejsze autorytety, na ktorych, jak mowil, opierat swoje kazanie: ,,Siggnijcie
po dzieta Rogera Bacona, jesli chcecie pozna¢ sposob powstania tej demoniczne;j
sekty u zarania Stworzenia i jej dalszego szerzenia si¢ poprzez coraz to kolejne
ksiegi”. Jedna z tych uczonych sztuk szczegdlnie go niepokoita. Byta to astro-
logia, gdyz, jak podkreslal, astrologowie usitowali wplata¢ w swdj system wyja-
$nien i przewidywan nie tylko codzienne wydarzenia, ale réwniez samo Wcielenie:
,»Niektorzy, jak Arab Maszallah i inni, z wielkim zapalem moéwili o tym, ze Syn
Bozy, ktory miat sta¢ si¢ ciatem, musial urodzi¢ si¢ z dziewicy, aby zaréwno
wcielenie, jak i narodziny lezaly poza zwyklymi ramami natury. Pisat on, ze
«w pierwszym obliczu Panny [w pierwszych dziesieciu stopniach znaku zodiaku
Panny] pojawi si¢ panna karmigca mlekiem matego chtopca itd». Jeszcze inni
opierali si¢ w tych przewidywaniach na koniunkcjach, jak na przyktad Owidiusz
w O staruszce [$redniowiecznym dziele pseudoowidianskim]*.

Moéwiac o astrologii, Mikotaj odnosit si¢ zarowno tutaj, jak i w innych miej-
scach do jednego z kluczowych momentoéw $redniowiecznej recepcji greckich
i muzutmanskich nauk w Europie. We wczesnym $redniowieczu proste formy
astrologii byly regularnie praktykowane w chrzescijanskim $wiecie, gldwnie
przez duchownych, ktérzy postugiwali si¢ nimi do ustalania i regulowania kalen-
darza koscielnego, upuszczania krwi, a nawet przewidywania bezposredniej
przysztosci®!. Jednak poczawszy od XII wieku, zupetnie nowe gatunki intelektu-
alne zajely, 1 powigkszyly, skromna nisz¢ ekologiczng zajmowana dotychczas
glownie przez kalendarze religijne i medyczne. Tlumacze przetozyli na tacing
cate spektrum tekstow astrologicznych, z ktorych czgs¢ powstata po grecku,
a inne zostaty napisane przez Zydow i Arabow w kolejnych stuleciach®2. Nalezat
do nich Tetrabiblos Klaudiusza Ptolemeusza napisany w II stuleciu naszej ery.
Byt to sztandarowy podrecznik, ktory w przejrzysty, uporzadkowany, a takze sil-
nie czerpigcy z Arystotelesa sposob przystepnie przyblizat dziatanie astrologii
oraz z godng podziwu szczegdlowoscia wyliczat cechy i1 sposob oddziatywania
kazdej z planet. Wraz z nim pojawilo si¢ cate spektrum prac, w tym np. Centi-
loguium mylnie przypisywane temu samemu autorowi. Utatwily one dostep do



Krytyka i eksperyment. Sredniowieczni magowie 31

ﬂmmuﬁ*m&md&?gmﬂaﬁmﬂmquﬁ tielcebat
in cig:bil tamé valebiit mafeundo vidiffeve falténo ignozaré:
quahmrﬁfunurerpi;rmﬂf Etmé ngmﬁgb:}bu?u
o vhi repellers cxculanones eox. Erq m vtiup
mgmﬁ' non tentarer: acpeirfuafionce fuas inuae
hdwnﬁﬁﬁmﬂhw Eﬂﬂnﬂc&?ﬂ?ﬁspﬂﬂhﬂl‘m e [y
reuocare.fiit €xlibuo LA
o o F aﬁmnm )

z”'nﬂﬁm: n imiibm.l:utnmn libabolomis <
mp nmﬁﬁuwﬂ AV Lo-nites
imn nufdéuﬁmmumaﬁub’ab fepatis .o
ﬂﬁnmﬁﬁufu bermetio liberimagi byc~ o
nﬁmmrdm&fﬁtmulﬁmmr'-w%:ummib'mmrﬁ i
ali” ve figillis quoy inception(i né recolo nifl vefi quific +%
incipit vigit cgpofiro: b? ik opotter Grenté fubftand bac:p?
wllog éliber veneris biis fify plies tractat” ocunaginibus T ¢as v
racterib® peannulis qui eff talis:mentio.ro.capituloy afs ane
nuloy venerig, Ethos fequif hber Solisquificinapitiufira 5
qmgmﬂ fcietiag:oeitondvidi mifi implicé rractarii:ve ca
? fortaflis funt in luperionb®, Silt alijfed no mraflan:
trifl etid fupiod né vidinifi Aimpliccs tractarliblop falsima ~
gind martie: qui fic incipit bic eft iber martis qué tractar 1<,
£t libaii ionie qui ficincipit bic é liber iouis quétractar z Sas 45
turni qui ficicipit: bic eft liber Safniqué tractatbermeo bog o
fepté ibros fequuf quida: liber  incipit racrat® octau®inma: 1«5
gifterio imaginil, e ipfi funt oe bis qui referunt ad bermeté
£t etid vous liber vefepté annulis fepté quificings S
Eﬁum:ﬂnluncqﬁfampimuﬂmﬁ.ﬂ:hhu greaéli T o dece
oe ftationib® ad cultii venerie quificinapit comemozatio
m!toﬁ%hban:qumozrmuhmufdfqmmapimbfm i,
plyades, £1al° peimagine veners.  « <%
vamétﬁinmbuﬂmrﬁﬂtaﬂ:hﬂsﬁmmm Sadovieny
eftliber oe Gruoz annulio: qué intitulauie nominibus quarioz
vifcipulop:qui inapit dearte Eutonica ydoyca ¢ liberdenos <5
ué candarije qui ﬁcmdpﬂiuc'qmmnuuwumm“ﬂhb:r L
utmﬁﬁﬂﬁw apis Suntoc celeftib® et liber
oefiguraa md.p[t Ihtin ﬁgmmmmdm PR
mﬁpﬂmuﬁsﬁﬁuﬂ cos quiincipit, K mm v

b wly

4. Odhaczone przez czytelnika pozycje z listy ksigzek o talizmanach, ktore Albert Wielki przeczy-
tal, aby moc szydzi¢ ze wszystkich, ktorzy si¢ nimi postuguja. Albert Wielki, Speculum astrono-
miae, Norymberga 1493-1496
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stosowanych w astrologii metod oraz sposobow ich praktykowania — a czasem
porownywaly je z takimi magicznymi formami przewidywania przysztosci jak
wrozenie z kosci, bez zadnych krytycznych komentarzy™.

Wiele tych dziet stwarzato atrakcyjne pozory, lecz naprawde stanowito utra-
pienie: nosity one wprawdzie atrakcyjne tytuly i obiecywaty czytelnikom zdoby-
cie wielkich mocy, jednak czesto byly anonimowe lub podpisane imieniem
autora, ktory nie mogt ich stworzy¢. Postugiwanie si¢ nimi wymagato wiele wy-
sitku polegajacego na ich przesiewaniu, katalogowaniu i weryfikacji. Trzynasto-
wieczni eksperci od magii — Wilhelm z Owernii, Albert Wielki i Roger Bacon
— byl zmuszeni zaglebi¢ si¢ w ciemne i zimne odmety literatury technicznej. Po-
chodzenie i natura tamtejszych znalezisk byly rownie trudne do uchwycenia, co
zrodta prawdziwych pradow morskich. Pracujac w Paryzu — lub w Amiens,
w znajdujacej si¢ nieopodal kolekcji Richarda de Fournival — przedzierali sig
przez stosy tekstow — falszywych i autentycznych, wspotczesnych i starozyt-
nych: juz sam Ptolemeusz byt tam na przyktad obecny zaréwno w autentycznym
Tetrabiblosie, jak 1 w falszywym Centiloquium, a Hermes Trismegistos we
W pewnym stopniu autentycznym Asclepiusie o niejasnym stopniu autentyczno-
$ci oraz w wielu technicznych tekstach pochodzacych z pdzniejszych czasow.

Dominikanski erudyta Albert Wielki — lub tez, co mniej prawdopodobne, kto$
z jego wspotczesnych — opracowal Zwierciadlo astronomii bgdace czym$ na
ksztalt bibliograficznego eseju majacego rozstrzygnac istotng kwestie tego, ktore
dzieta posiadaty faktyczng wartosc¢, a ktore byly bezuzyteczne lub nawet niebez-
pieczne®*. Albert zatgczat szczegotowy liste odnosnych zrodet nawet do tych za-
gadnien, ktéore omawial niechgtnie. Zawieraly one nie tylko tytuly danych
tekstow, ale rowniez ich pierwsze zdania, co stanowitlo nieoceniong pomoc
w epoce, w ktorej manuskrypty nie posiadaty stron tytutowych czy innych stan-
dardowych no$nikow danych bibliograficznych. Po omoéwieniu sposobow two-
rzenia talizmandéw Albert przyznaje, ze jest rozdarty: ,,Istniejg dwie odmiany
nekromanckich obrazéw, z ktorych kazdy (jak juz moéwitem) uzurpuje sobie
chlubne miano astronomii; w dawnych czasach zbadatem wiele tych dziel, nie
pamietam jednak doktadnie ich liczby, tytutow, incipitow, tresci ani autorow, jako
ze zawsze porzucatem je z przerazeniem”. Niemniej jednak wymienia on dzie-
sigtki pozycji, a gdy pamig¢ zaczyna go juz zawodzi¢, dodaje, ze ,,s3 to ksiazki,
ktére obecnie przychodza mi na mys$l, mogltem jednak natkna¢ si¢ na wiele in-
nych”, co wyraznie §wiadczy o tym, ze byl on zaznajomiony z nekromancka lite-
raturg znacznie lepiej, niz chciatby to oficjalnie przyznac?.

Franciszkanin Roger Bacon rowniez zywit zainteresowanie badawcze astrolo-
gia. Podchodzit do tego zagadnienia w krytyczny sposob, przestrzegajac studen-
tow przed poleganiem wylacznie na oryginalnych Zrédtach i niekwestionowaniu
ich wiarygodnosci. Jednym z jego ulubionych tekstow byla przypisywana
Arystotelesowi Tajemnica tajemnic, do ktorej napisal komentarz. Bacon porow-
nywat ze sobg jej rozne r¢kopisy. Odnotowywal, ze zadna z czterech kopii, ktére
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widziat w Oksfordzie, nie zawierata sekcji poswieconej wykorzystywaniu mocy
planet do zmiany ludzkiego usposobienia, chociaz ,,w Paryzu korzystatem z nie-
naruszonych kopii™. Ostrzegal tez, ze wiele magicznych tekstow zyskato nie-
zwykla zdolno$¢ przetrwania i szerzenia si¢ dzigki falszywym tozsamo$ciom
—korzystaniu z imion znanych i cieszacych si¢ zaufaniem autorow: ,,Nalezy wat-
pi¢ we wszystkie zapewnienia, jakoby to lub inne dzieto zostato napisane przez
Salomona czy innego medrca. Kosciol i wszyscy rozsadni ludzie odrzucajg te
ksiggi, a akceptuja je jedynie oszusci pragnacy zwies¢ caly swiat. Tworza oni
bowiem nowe ksiazki i mnozg nowe wynalazki, o czym poucza nas doswiadcze-
nie. Nastepnie za$, aby jeszcze skuteczniej wabi¢ odbiorcoéw, nadajg swoim dzie-
fom znamienite tytuly i zuchwale podpisuja je imionami wielkich autorow™?’. Jak
jeszcze zobaczymy, zapal, z ktéorym Bacon wyglaszat te krytyke, nie ostudzit
obaw Mikotaja, jakoby on rowniez dat si¢ zwie$¢ sztuczkom diabta.

Albert, Bacon oraz ich koledzy po fachu dziatajacy migdzy innymi na Sycylii
i w Rzymie wierzyli, ze oczyszczaja i odnawiajg wielkg tradycje klasycznej oraz
muzutmanskiej nauki. Zastosowali oni swoja wlasng terminologie i aparat poje-
ciowy do zasad astrologii Ptolemeusza. Autor ten odrdzniat astronomig, ktdra
pozwalata na doktadne i drobiazgowe przewidywanie ruchow planet, od astrolo-
gii dajacej przyblizone pojecie o skutkach tych ruchéw na nieuporzadkowany
swiat zywiotow lezacy w sferze podksiezycowej. Albert Wielki uwspotczesnit
Ptolemeusza. Zaklasyfikowal astrologi¢ jako nauke posrednig (scientia media),
hybrydowa form¢ wiedzy stosujaca matematyke do filozofii przyrody, taczac
w ten sposob dwie odmiany poznania w jedna dyscypling. Tym samym prze-
ksztalcit astrologi¢ z jednej sposrdéd wielu nauk matematycznych w centralny
punkt na obszarze calej nauki — w dyscypling zdolna taczy¢ ze soba rdzne czesci
kosmosu®®.

Zdaniem Mikotaja byt to wielki btad, ktéorego naprawianiem si¢ zajal.
Twierdzit, ze Ptolemeusz, najwickszy starozytny astronom, sam przyznawat, ja-
koby astronomiczne przewidywania byly z zasady nieprecyzyjne. Mikotaj uzy-
wal nastepujacego cytatu przeciwko jego autorowi (chociaz tak naprawde cytowat
Centiloquium, pseudoptolemejskie dzieto przelozone z arabskiego oryginatu):
,Poznawanie przysztosci jest zawsze wrozbiarstwem, gdyz przystoi to jedynie
Bogu. Astronomowie przekraczajg wlasciwe sobie granice, a poza nimi opano-
wuje ich zlo, natomiast ich poznanie jest skazone przez diabta. «Gwiazdy znajda
si¢ pod wladzg medrca. Wszelkie poznanie», wedle Ptolemeusza, «lezy migdzy
tym, co konieczne, a tym, co mozliwe». Wptywa na to wiele rzeczy, takich jak
wyobrazenia, przedwiedza itd. [...] Bowiem diabta, ktory czesto sklania ludzi do
odczuwania wielkiej skruchy, by moc ich nastepnie zgladzi¢, lub do gloszenia
pewnych tresci dla bezpieczenstwa ludu, mozna rozpozna¢ po tym, ze «jest on
ktamca»?®’. Nawet najwigksi starozytni astrologowie nie unikneli uwiktania w sie¢
sprzecznos$ci. A co jeszcze gorsze, zdaniem Mikotaja nie zdotali oni dostrzec
w tym dzialania diabta.





